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Introducio

“Ubicunque regnat Luteranismus, ibi litterarum est interitus”, ou seja, “Onde quer que
reine o luteranismo, a ciéncia entra em decadéncia”. Trata-se de uma afirmacdo do célebre
humanista Erasmo de Roterda, considerado por muitos o maior intelectual que a Europa do
século XVI conheceu. A depender de tal constatacdo, as universidades nas regides sob
influéncia da Reforma pareceriam nao ter muito futuro. Seriam sufocadas por um bando de
fanaticos religiosos, para os quais uma educacao formal que minimamente ensinasse a ler a
Biblia seria mais do que suficiente.

O fato ¢ que o juizo de Erasmo, ndo se sabe se para seu pesar ou sua alegria, revelou-se
apressado e incorreto. Apesar de crises e percalcos, as universidades floresceram também em
contextos marcados pela Reforma. Quem observa a universidade, passados mais de oito
séculos de seu surgimento, ¢ obrigado a reconhecer que ela hoje teria uma fisionomia
completamente diferente, se de sua trajetoria histérica fosse abstraido um movimento que
marcou profundamente a era moderna em seus comegos.

A Reforma do século XVI foi um movimento eminentemente religioso, que contudo
repercutiu com for¢a nos ambitos social, cultural, politico e educacional. Suas conseqii€éncias
para as universidades e para o desenvolvimento cientifico posterior sdo inegaveis, seja no
contexto europeu, seja em outros continentes aonde pessoas e instituicdes herdeiras da
Reforma se dirigiram e promoveram a fundag@o de universidades em séculos posteriores.

O presente trabalho pergunta pela relacdo entre a Reforma e as universidades em
perspectiva historica. Para tal, procura caracterizar inicialmente o processo de surgimento das
universidades. Em seguida, aborda a mensagem basica da Reforma em seus comecos,
perguntando por algumas de suas conseqiiéncias no meio que a acolheu. Posteriormente,
dedica duas subpartes as reflexdes tedricas e ao engajamento pratico de Lutero e Melanchthon
em beneficio da educagdo formal e das universidades. Por fim, destaca alguns aspectos do

impacto que a Reforma teve sobre as universidades no século XVI.



1 Génese e desenvolvimento historico das universidades

Quando irrompe a Reforma, as primeiras instituigdes universitarias existiam ha cerca de
300 anos. O contexto do surgimento das primeiras universidades foi marcado por um grande
crescimento no numero de estudantes e professores, especialmente na Europa ocidental.
Rivalidades e enfrentamentos com as autoridades eclesidsticas e seculares fizeram com que
fosse necessaria uma reordenacao da estrutura educacional.

A principio, € preciso diferenciar entre duas instituigdes que estiveram nas origens da
universidade: o “studium generale” e a universidade propriamente dita. Um studium generale
era uma escola superior, que concedia titulos validos em todos os lugares da cristandade
ocidental com a licenca da autoridade secular ou do papado. Essa licenga era chamada de
“privilégio” (privilegium studii). Algumas escolas episcopais ou vinculadas a conselhos
municipais assumiram arbitrariamente esse privilégio, fazendo referéncia a sua longa tradi¢ao
ou legitimando-se mediante bulas papais.

A universidade, ao invés disso, nao era considerada propriamente uma escola superior,
mas uma corporacdo de mestres e estudantes (universitas magistrorum et scolarum), que tinha
influéncia sobre ela. A primeira instituicdo nesses termos foi fundada em Bolonha, a partir das
escolas superiores de Direito. Da mesma forma, a comecos do século XIII, professores e
estudantes de Paris reuniram-se com o objetivo de afastar-se da supervisdo papal. Apds anos
de negociagdes, uma bula papal declarou reconhecidos os privilégios e estatutos da
universidade de Paris. Por influéncia do papa, em 1229, foi fundada uma universidade em
Toulouse, para combater a heresia dos albigenses (cataros). Paris serviu de exemplo para a
fundag¢ao da universidade de Oxford.

No século XIII, o nimero de universidades era pequeno, cerca de 20 apenas. Algumas
se desenvolveram muito lentamente e outras tiveram existéncia efémera. Houve universidades
que se concentraram somente em faculdades especificas: em Montpellier, a medicina; em
Bolonha e Orleans, o direito; em Toulouse, a teologia. Outras apresentavam uma oferta mais
diversificada. Em Paris e Oxford, a maioria estudava na faculdade de artes liberais, mas as
faculdades de teologia, direito e medicina também tinham muitos inscritos. O estudantado
distribuia-se em faculdades ou nacdes. Em Paris, havia faculdades superiores - direito
candnico, medicina e teologia - dirigidas por decanos. Na faculdade de artes liberais, mestres
e estudantes eram divididos em quatro nagdes: franceses, picardos, normandos e ingleses. Ela
era dirigida por um reitor, o qual também conduzia a vida de toda universidade. J4 em Oxford,
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estudantes, quase exclusivamente ingleses, eram divididos em dois grupos: os do norte e os do
sul. Em Bolonha, a corporacao dos estudantes era dividida em cerca de 15 nagdes.

Da universidade, como em tantos outros espagos em uma sociedade fortemente
patriarcal como aquela, estavam excluidas as mulheres, seja como estudantes, seja como
mestres. Também a influéncia do movimento da Reforma sobre as universidades, a partir do
século XVI, em nada alterou esse quadro. O pleito de reformadores, como Lutero por
exemplo, para que também as meninas freqiientassem as escolas fundamentais e fossem
alfabetizadas nao se direcionou também ao ensino superior. Tal situacdo somente seria
transformada séculos depois, gracas, em primeira instdncia, ao engajamento das proprias
mulheres, em um esforco notavel em prol da conquista de seu lugar de direito, na sociedade e
no mundo académico em particular.

O latim, como lingua cientifica e académica comum, garantia a abertura das
universidades a estudantes de qualquer origem territorial. Garantia-se, assim, a chamada
“peregrinacdo académica”. A unica condicdo exigida para ingressar na universidade era
professar a fé cristad. Idade ou preparagdo prévia nao eram fatores excludentes. A matricula
estava vinculada ao pagamento de taxas, salvo no caso de estudantes que atestassem pobreza.
Através de um juramento, no momento da matricula, o estudante se comprometia a obedecer
o reitor, observar o regimento académico, promover o bem da universidade e a engajar-se na
preservacao da paz e da confianga entre os colegas.

Quanto as modalidades de atividade docente, especialmente conhecidas eram as
praticadas em Paris. Havia as prele¢des (collatio), que com freqiiéncia consistiam na
explicacdo de determinado texto (lectio). Os comentarios (glossa) suscitavam ‘“quaestiones”,
ou seja, questdes de debate relativas a contetidos oriundos de obras de autores tradigdo
reconhecida (auctoritates). As disputacoes na faculdade de artes liberais ocorriam
semanalmente. Os debates acerca de temas de preferéncia (disputatio quodlibeticaque)
aconteciam duas vezes ao ano, na Pascoa e no Natal.

O desenvolvimento pleno da escolastica ocorreu na Faculdade de Artes e na de
Teologia. Os exames ocorriam no final de cada trimestre. Havia a possibilidade de o estudante
alcancar trés graus académicos: o de bacharel (baccalaureus), que autorizava a lecionar sob a
supervisao de um mestre; o de mestre (magister), titulo concedido a quem recebia uma
autorizagdo para ensinar (licentia docenti) e tivesse a idade minima de 21 anos; o de doutor
(doctor), titulo obtido mediante um exame publico, que dava acesso ao exercicio do

magistério em uma catedra.



O professor dispunha de livros, mas também podia fazer com que suas prele¢des
fossem copiadas. Nas grandes universidades, textos autorizados das prelecdes eram
produzidos por escrivaes juramentados (stationarii), normalmente em partes (peciae), os quais
eram alugados aos estudantes, sendo novamente copiados por eles. Como o custo do
pergaminho era elevado, estudantes pobres tinham que apostar bem mais na propria memoria.
Alguns manuais, como os de gramatica e matematica, facilitavam esta tarefa. Com a
revolucdo na imprensa, promovida entre outros por Jodo Gutenberg, esta situacdo viria a se
alterar sensivelmente em beneficio de estudantes e mestres.

A faculdade de artes liberais era constituida de sete disciplinas basicas, divididas em
dois grupos temadticos. Um, conhecido por “Trivium”, era voltado aos conhecimentos
lingtiisticos e integrado pelas disciplinas de gramadtica, dialética e retdrica. O outro, chamado
“Quadrivium”, centrava seu foco nos conhecimentos matematicos e era constituido pelas
disciplinas de geometria, aritmética, musica e astronomia. O programa académico baseava-se
no legado intelectual de Aristdteles, interpretado muitas vezes em perspectiva neo-platonica e
comentado por pensadores escoldsticos referenciais, tais como Tomas de Aquino (1225-
1274), Duns Scotus (11308) e Guilherme de Ockham (1 1349).

A diferenca de opinides reinante entre as correntes origindrias destes pensadores
escolasticos fica bem ilustrada pela polémica em torno aos assim chamados conceitos
universais. De acordo com Tomds, a existéncia de um conceito universal para designar
individuos da mesma espécie (humanidade, por exemplo) significa que aquilo € real, que
existe na realidade, mesmo fora da mente humana. Essa concepcao pode ser denominada de
realista. Por outro lado, havia os que diziam que conceitos universais sao simplesmente uma
descri¢do daquilo que ¢ observado na realidade, algo que € proprio apenas da mente ou do
espirito do individuo. Esta posi¢do, oposta a realista, pode ser chamada de conceitualista, mas
tornou-se mais conhecida pela designacao “nominalista”. A conseqiiéncia do nominalismo foi
uma forte distingdo entre razao e revelacao. Até a época de Tomas, o realismo era a corrente
predominante, mas no final da Idade Média o nominalismo passou a ser o mais defendido,
principalmente na versdo reelaborada por Guilherme. Por isso, recebeu o apelido de "via
moderna" em oposi¢ao ao realismo, conhecido por "via antiqua".

Ja a escola de Duns Scotus, dominante entre os franciscanos, procurava enfatizar o
primado da vontade divina. A teologia ndo se caracterizaria primordialmente como
conhecimento teorico. A fé ¢ acima de tudo conhecimento pratico, que pressupde a entrega da
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seria o conhecimento tedrico, mas a transformagao da vontade humana para que se harmonize
com a vontade de Deus. O alvo da fé ¢ o amor.

Quando irrompe a Reforma, o nominalismo predominava nas universidades da Europa
central. Seguidores de Ockham foram Pedro d'Ailly (11420), muito ativo nos concilios de
reforma do século XV, e Gabriel Biel (71495), professor de teologia em Tiibingen, que
elaborou uma sintese da tradicdo nominalista. O pensamento de Biel foi basico para a
instru¢do em varias universidades alemas, dentre elas Erfurt, onde Lutero estudou. Nesse
sentido, sua formagdo académica basica deu-se no ambito da chamada “via moderna”. Fora os
escritos de pensadores nominalistas, ele teve também outras influéncias. Muito cedo, dedicou-
se também a leitura de Agostinho, o intelectual que mais profundamente marcou o
pensamento na Europa ocidental durante toda a Idade Média, bem como de obras de misticos.

A crise politica, religiosa e ética da cristandade ocidental, nos séculos XIV e XV,
prejudicou as universidades. Ainda que seu nimero cres¢a consideravelmente - de 15 no ano
de 1300 a mais de 60 no ano 1500 -, sua reputacdo diminui sensivelmente. O ensino
académico permaneceu em boa medida engessado. A renovacdo proposta pela via moderna
foi rejeitada pelos representantes da via antiqua. Durante o século XV, os académicos
engajaram-se nas controvérsias religiosas suscitadas pelo grande cisma ocidental e pelos
esforcos por reformas na Igreja. O interesse maior recaiu sobre o direito canonico. Paris ndo
atraiu mais estudantes como no passado. Decisivo para a escolha da universidade ¢ o vinculo
que cada uma tinha com os papas rivais. Os escoceses abandonam Oxford, os alemaes Paris e
os franceses Bolonha.

Os principes fundam suas proprias universidades, que passam a ter abrangéncia
regional. Ali eles formam os funcionarios publicos que atuardo na administracdo de seu
territorio. As universidades assumem crescentemente um carater nacional, caem sob a
influéncia dos estados territoriais, perdem cada vez mais seus privilégios e transformam-se em

instituigdes de formacao a servigo do Estado. Este era o quadro as vésperas da Reforma.

2 A Reforma e sua mensagem

A mensagem da Reforma, uma nova teologia, surgiu da experiéncia religiosa de
Martinho Lutero (1483-1546) com a teologia e a espiritualidade de seu tempo e de seus
estudos da Escritura Sagrada e dos Pais da Igreja, com destaque para Agostinho, auxiliado
pela hermenéutica biblico-humanista. Lutero compreendeu a justica de Deus nao mais como
uma propriedade divina, exigida as pessoas, mas como uma justica que Deus atribui e torna

presente e atuante no ser humano, quando o justifica por graga. A partir desta perspectiva,
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todos os esforcos por merecer a gragca de Deus, que determinavam decisivamente a sociedade
de entdo, com suas exigéncias por resultados e realizagdes, tais como compra de indulgéncias,
jejuns, repeticdo mecédnica de oragdes, veneragdo de santos e reliquias, vida mondstica,
dedicacao de missas, procissdes e consagracao de objetos, tornaram-se supérfluos.

A mensagem da Reforma surgiu do confronto com a teologia medieval, sendo por isso
antiescolastica. Foi combatida a influéncia da filosofia aristotélica no pensamento cristao e
promovida, desde 1518, em Wittenberg, uma reforma universitdria e escolar, que colocou
como base do estudo a ocupagdo com as linguas e a historia. O ensino dos reformadores
baseou-se na autoridade biblica e rejeitou as pretensdes de autoridade do papado. Incorporou
a critica anticlerical pré-existente, aprofundando-a por meio da énfase no sacerdocio geral de
todas as pessoas crentes. A hierarquia eclesiastica, baseada no direito divino, foi posta em
davida. A 10 de dezembro de 1520, Lutero queimou publicamente a colecao de leis do direito
candnico, juntamente com a bula que o ameagava de excomunhdo, em um ato de
desautorizagdo ao direito eclesidstico vigente.

A mensagem da Reforma trouxe liberdade de temores, de exigéncias de
"produtividade" religiosa, de leis papais, do celibato, dos votos monasticos, dos tributos
eclesidsticos, surgidos muitas vezes por influéncia do poder e ganancia clericais. Questionou
o exercicio de poder secular por clérigos e apontou na dire¢ao de uma pratica de fé baseada no
amor a Deus e ao proximo e na liberdade cristd. Simultaneamente, o ensino da Reforma
despertou esperangas por libertacdo de tensdes sociais e estimulou lutas sociais, tal como
ocorreu, por exemplo, junto ao campesinato.

Para Lutero, a diferenca entre a Reforma e os esfor¢os por reformas na Idade Média
estava no fato destes terem buscado reformar apenas a vida, limitando-se ao ambito da ética,
ao passo que sua intencdo era reformar também a doutrina e a pregacdo, € iSso apenas por
meio da Palavra de Deus. Procurou retornar, em boa medida influenciado pelo movimento
humanista, a fonte do cristianismo, a Biblia, e exigiu a purificagdo de acréscimos medievais.
Nao buscou, no entanto, uma restituicdo exterior da comunidade cristd primitiva € nem
esperou por mudancas através de um evento apocaliptico. Compreendeu a si mesmo como

instrumento de uma Reforma realizada pelo préprio Deus em sua época.

3 Lutero: a educacao entre a existéncia na fé e a vida em sociedade
O reformador Lutero, como professor universitario e intelectual dedicado em primeira
instancia a teologia, desenvolveu sua reflexdo acerca da educacao formal e seu papel em

didlogo com algumas das correntes de pensamento de seu tempo. Procurou reagir ao modelo
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proposto pela tradigdo mistica cristd, que propunha uma rigida separagdo entre a vida de fé e o
processo de educacao formal na sociedade. De outro lado, rejeitou igualmente o caminho
proposto pelo renomado humanista Erasmo de Roterda (1469-1536), que propunha uma
secularizagdo do que ¢ propriamente cristdo por meio de uma pedagogia identificada com o
ideal classico de ‘“humanidade” (humanitas), tdo caro a intelectualidade de inspiragao
renascentista, que redundaria basicamente no aprimoramento ético dos educandos por
intermédio de uma sintese entre valores cristaos e virtudes morais referencias para a tradigao
classica.

Lutero propds uma ruptura na sintese proposta por Erasmo em relagdo a educagao
formal e reforcou a compreensdo de uma relacdo entre o propriamente cristdo e o
propriamente humanista em duas diregdes. A tendéncia secularizante de Erasmo ¢ ampliada
mais ainda por Lutero. Ao mesmo tempo, o conceito religioso de educagao formal da mistica
¢ sobrepujado. Com isso, defende uma idéia de educagdo formal mais religiosa do que a da
mistica e mais secular do que a do humanismo. Isso se torna possivel gracas a hermenéutica
dos governos secular e espiritual de Deus, por ele incorporada do pensamento medieval, e a
dai decorrente diferenciagdo entre o que chamou de “pessoa interior” e “pessoa exterior”.
Essa concepgdo tem sua motivagdo central no principio pelo qual se afirma a “liberdade da
pessoa crista”.

A partir desse principio, verifica-se, em primeiro lugar, uma forte redugdo do
significado de educacdo formal. Segundo Lutero, a pessoa antes de tudo ndo ¢ um resultado
da educacao formal. Isso porque a educagdo, como obra humana, permanece sempre uma obra
da lei. Somente sob a perspectiva da lei € que ela ainda tem alguma inspiragao religiosa. Em
contraposi¢cdo a Erasmo, Lutero afirma que os filhos e filhas de Deus, segundo a Escritura
Sagrada, ndo sdo educados para a filiagdo divina, nem pela lei de Deus e muito menos por
alguma instru¢do humana. Filhos e filhas de Deus t€ém essa condi¢do porque renascem como
filhos de Deus. Com isso, educagdo e anincio do Evangelho sdo contrapostos. O interesse de
Lutero com isso € o de preservar a liberdade da existéncia pessoal como uma existéncia na fé.
Pois o renascimento acontece por meio da palavra de Deus pregada. A pessoa precisa ser
livremente educada por Deus através do Evangelho, a fim de que isso possa ser uma obra
livre, decorrente da fé.

Lutero chega até mesmo a descrever o surgimento e a formacdo da existéncia na fé
mediante imagens pedagogicas, tais como “disciplina de Deus”, ou “erudi¢do de Deus”. As
linhas de pensamento, contudo, sdo colocadas de uma forma que vai além das concepgdes

pedagogicas: ndo se trata de um apoio as possibilidades humanas de aprendizagem, mas de
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um gradual desvelamento da completa auséncia de saida para o ser humano. Isso com o
objetivo de preparar a pessoa para o Evangelho como uma nova possibilidade, completamente
inesperada, que lhe € presenteada por Deus. A educagdo empreendida por Deus acontece por
meio da tentagcdo e da provagdo, pelo encontro da pessoa com o Cristo crucificado, que ndo a
conduz para o alto, nem enriquece, mas, ao contrario, de tudo lhe priva e langa nas maiores
profundezas. A velha existéncia precisa ser destruida na pessoa, para que uma nova possa ser
construida. Ao invés de sinteses, Lutero pensa em contrastes, oposigdes, contradigoes.

Para ele, nada ha de neutro no ser humano no que diz respeito a sua relagdo com Deus.
Nada ha de natural, que possa contribuir para o ser cristdo da pessoa. Sua perspectiva ¢é
exclusivamente teoldgica. O ser humano tem uma falsa humanidade, da qual deve despir-se, e
uma verdadeira humanidade, com a qual deve ser vestido. Nesse contexto, Lutero chega a
falar da agdo divina como uma “erudicao absoluta”. Com isso, quer expressar que se trata da
pessoa como totalidade, e ndo s6 de aspectos parciais. Nao se trata de transmitir verdades,
mas de um “tornar-se” verdadeiro. Com esse conceito, Lutero vai além da mistica e seu
pensamento religioso acerca da educacao formal. Pois a mistica compreendia o renascimento
como o afloramento de uma base original divina e espiritual na pessoa, que estava soterrada.
Ou seja, a verdadeira humanidade era algo presente na pessoa como possibilidade. Para
Lutero, ao contrario, a verdadeira humanidade ¢ algo criado do nada (creatio ex nihilo) por
Deus. Na vida da pessoa cristd, esta humanidade configura-se como um tornar-se conforme a
Cristo em sua morte e ressurrei¢do. O discipulado que toma o exemplo de Cristo por
referéncia so € legitimo se esta subordinado a esta condi¢@o. Destruir e construir, extinguir e
ressurgir estdo imbricados na existéncia crista.

Frente a essa dramatica historia da “pessoa interior”, a educagdo formal como obra
humana somente tem a ver com a “pessoa exterior’. A educa¢dao formal acaba relegada a
periferia, enquanto que a questdo relativa ao que “verdadeiramente ¢ ser humano” vincula-se
exclusivamente ao ambito da pregacdo do Evangelho. Por outro lado, Lutero em seus escritos
jamais deixara de aplicar-se energicamente pela educagdo formal e combater a hostilidade
contra ela por parte de correntes espiritualistas de seu tempo. Isso deveu-se a sua avaliagao de
que tudo o que ¢é exterior ¢ instrumento da acdo de Deus nas pessoas. Paradoxalmente, para
Lutero, a radical negacao de todo e qualquer ponto de partida religioso na pessoa conduziu a
uma nova forma de enfatizar a educacdo. Passou a compreendé-la de forma realista,
assumindo uma postura distinta das visdes de intelectuais espiritualistas ¢ de muitos

humanistas.



No ponto de partida desta compreensdo de educacdo, apresenta-se como unica
possibilidade o agir de Deus na historia. Esse agir vai ao encontro da pessoa de um duplo
modo: como Palavra anunciada e como desafio ético concreto no estamento, ou lugar social,
em que ela se encontra e onde exerce sua vocacdo. Para que a pessoa leve a sério a
interpelagao de Deus, € essencial que seja educada em sua vocacao e que haja a preocupagao
quanto a necessidade de divulgar a palavra de Deus. Nesse sentido, Lutero pode elogiar a
formagdo humanista devido a seu valor para as vocagdes, ou profissdes, bem como para a
compreensdo e o anincio do Evangelho. Com acerto, ¢ possivel identificar no pensamento de
Lutero acerca da educagdo uma tendéncia secularizante. Isso permite inclui-lo na linha pela
qual posteriormente conduziu-se a uma desvinculacao do sistema educacional frente a tutela
eclesiastica. Lutero atribui a autoridade secular a responsabilidade pela escola. Chama o
magistério de “estamento secular” e a escola, a medida em que educa nas linguas e nas artes
liberais, de “coisa gentilica e exterior”.

Enquanto isso, pode-se dizer que, sob o pano de fundo da Idade Média e, em certo
sentido, também sob o pano de fundo do humanismo cristdo, a Igreja se retira em parte do
ambito da educacdo formal. Erasmo acusou Lutero de dar muito pouco valor a educacao e
excessivo valor ao Espirito Santo. Lutero de certo modo confirma isso, quando critica Erasmo
por fracassar no que € propriamente cristdo, pois para ele a eloqiiéncia, a erudi¢do e a
inteligéncia teriam mais valor do que a verdade, o Espirito e a fé.

O outro lado da questdo, porém, ¢ que Lutero, justamente por sua forte concentracao no
propriamente cristdo, vé-se motivado a um denodado trabalho em prol da educagdo formal.
Tal se verifica, tanto na forma de uma intensiva dedicagdo a educagdo popular de cunho
eclesiastico, como no abnegado esfor¢co por uma educagdo erudita. Isso porque, para ele,
apenas assim a Igreja poderia fazer jus a revelagdo divina como uma revelagdo lingiiistica.
Aqui reside para Lutero o ponto forte do trabalho educacional como um todo. A mais
importante e costumeira licdo, tanto das escolas superiores como das escolas basicas, deveria
ser a Escritura Sagrada. A partir dai o magistério poderia ser chamado de um “estamento
espiritual” e a escola uma “escola cristd”, que estd em maior proximidade da Igreja. Essa
escola € crista em razdo de sua matéria principal e por causa de seu objetivo ultimo, que ¢ o
de educar pessoas para o “servigo, ou culto a Deus” (Gottes Dienst) prestado cotidianamente
no ambito de estamentos, vocagdes e dos governos secular e espiritual. E isso ndo no sentido
de uma sintese na educagdo formal. Lutero relaciona os componentes secular e espiritual sem
fundi-los um com o outro. O propriamente cristdo € colocado exclusivamente no ambito da

acdo da Palavra externa de Deus. Nisso sua concep¢do ¢ mais religiosa do que mistica. O
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propriamente humanista ¢ visto como puramente secular. Nisso sua concepg¢do ¢ mais
secularizada do que a de Erasmo. O que mantém unidos o que € propriamente cristdo e o que
¢ propriamente secular ¢ a f¢ de que Deus ¢ o Senhor tanto do governo secular como do

governo espiritual.

4 Melanchthon: teoria e pratica em relacao a educacio e a universidade

Filipe Melanchthon (1497-1560) foi professor de grego e teologia na universidade
ber¢o da Reforma, Wittenberg, além de retdrica, geografia, astronomia, logica e outras
disciplinas. Foi admirado como humanista e comparado a Erasmo de Roterdd por seus
contemporaneos. De Lutero, do qual disse ter aprendido o sentido do Evangelho, tornou-se
estreito colaborador. Redigiu um dos mais importantes escritos confessionais da Reforma, a
Confissao de Augsburgo (1530), reconhecida depois oficialmente pelo proprio catolicismo
romano por sua ecumenicidade. Com sua obra Loci Communes (1521), desenvolveu um
método de expor contetidos teoldgicos que revolucionou o ensino universitario e estendeu-se
também a outras matérias, como o direito, a filosofia e a histéria. Como reformador, agiu
publicamente, participando de grande numero de didlogos interconfessionais e negociagdes
em assembléias do Sacro Império Romano Alemao. Alcunhado de "Preceptor da Alemanha",
foi um dos principais mentores do sistema de ensino evangélico, através de maultiplos
programas, estatutos e curriculos universitarios e escolares, livros didaticos, gramaticas e
comentarios, que serviram de modelo para muito além de suas proprias fronteiras
confessionais. Seu legado de escritor inclui uma multiplicidade impressionante de escritos e
ao redor de dez mil cartas conhecidas.

O pedagogico, para Melanchthon, pertence ao dmbito das artes liberais. Estas incluem
tanto a informagdo objetiva sobre as coisas como a orientacdo para delas fazer uso.
Melanchthon divide as artes liberais em trés grupos: as ldgicas, que se ocupam com o
pensamento como tal (gramatica, dialética, retdrica); as fisicas, que se destinam ao
conhecimento das coisas, 0 que s@o e como podem ser usadas; e as de orientagdo, que dao as
diretrizes para uma vida correta (filosofia moral, historia, literatura de edificagao).

A educagdo ¢, para Melanchthon, um fendmeno eminentemente antropoldgico, que
diferencia o ser humano dos animais. Os animais se ocupam com sua descendéncia somente
até que estejam em condigdes de sobreviver fisicamente com autonomia. Os seres humanos,
por outro lado, tém a responsabilidade de educar seus filhos na honestidade, ou probidade
(honestas). O ser humano deve chegar ao ponto de conseguir diferenciar entre a honestidade e

aquilo que ¢ vergonhoso, desprezivel e torpe. Cada pessoa deve poder fazé-lo a partir do que
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lhe ¢ inato. A tarefa moral e pedagogica estd no centro de toda a a¢do educativa. De igual
modo, a relagdo da tarefa pedagdgica com a religiosa € bastante estreita.

A educagdo abrange, em primeiro lugar, todas as medidas tomadas para moldar o
comportamento exterior de criangas, adolescentes e jovens. Trata-se da disciplina externa.
Essas medidas sdo: orientagdo, elogio, premiag¢do, puni¢do, treinamento, etc. Melanchthon
ndo chega a propor sua sistematizacdo. Em segundo lugar, a educagdo abrange a instrucgdo, o
ensino. A compreensdo das coisas traz conteudos valiosos para a formacao de valores e
posturas. A intervencdo de quem ¢ pedagogicamente responsavel sobre criangas, adolescentes
e jovens se da mediante o ensino. Especialmente as letras t€ém importancia para transmitir
contetidos formativos.

A fé e a formacao sd3o os maiores bens que uma pessoa pode almejar. Acima de tudo a
elas a vida precisa estar direcionada. Para tal, ¢ imprescindivel a educagdo. Vida de fé e
formacao se apéiam mutuamente. Quando uma se desenvolve, a outra ¢ fortalecida. A vida de
fé atua sobre o aprimoramento da moral. A formagdo, por outro lado, cria sensibilidade em
relagdo a dimensao profunda da realidade, promovendo com isso a vida de fé.

A formagao se ocupa basicamente com as letras. Essas trazem aos olhos exemplos, bons
e maus, da vida humana. Pelo aprendizado voltado a modelos, surge uma acdo moral e
pedagogico-religiosa adequada. O ser humano ideal, para Melanchthon, ¢ alguém em quem
todas as capacidades estdo ordenadas hierarquicamente: a razdo dirige todas as capacidades e
se orienta nos principios €ticos natos de cada pessoa; subordinada a ela esta a vontade, que
dirige todos os afetos, ou emocdes, mantendo-os, se necessario, sob limites. Ao plano
individual corresponde o social: a sociedade deve formar uma estrutura hierarquica, na qual
os superiores dirigem os subordinados segundo a razao e de acordo com as exigéncias do bem
comum. A isso sujeitam-se os subordinados de livre vontade e compreensivamente. O
contrario disso, € que causa temor, ¢ quando ndo ha leis, mas somente o direito dos mais
fortes.

A educagdo também ¢é necessaria para promover a harmonia no interior da pessoa e na
sociedade. Junte-se a isso um motivo religioso: a mensagem crista exige da pessoa um modo
de vida civilizado. A existéncia da Igreja esta presa a subsisténcia das letras. Sem elas e sem
escolas, a Igreja ndo pode florescer.

Alguns elementos importantes da compreensdo antropologica de Melanchthon ja foram
enumerados acima. Para ele, se a pessoa consegue contar, entdo estd em condicdes de
compreender ndo sé o particular, mas também o geral. A pessoa tem conhecimentos natos.

Pode tirar conclusoes a partir de pressupostos. Pode estruturar as artes, criticar as conclusdes
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racionais a que chega mediante a propria razao, descobrir e corrigir erros. Também pode
julgar criticamente suas acdes, seus pensamentos, bem como distinguir o que € probo daquilo
que ¢ vergonhoso. Seu comportamento, no entanto, ndo ¢ influenciado somente por suas
percepgdes e conclusdes racionais, mas também por suas emogdes. Por “emocao” (“affectus”,
ou seja, afeto, instinto, paixdo, sentimento ou motivagdo), Melanchthon compreende um
"movimento" a partir do qual os sentidos ou a vontade anseiam por algo contrario a si ou
disso se desviam. Expressamente, ele rejeita a compreensdo estdica, pela qual todos os
instintos, ou emocdes sdo vistos negativamente.

Para ele, ha emocdes coerentes com a razdo e outras contrarias a ela. Melanchthon
diferencia entre manifestagdes interiores e exteriores as pessoas. A vontade € capaz de se
guiar pelos principios da razdo, impondo-se no que diz respeito as agdes exteriores. Em
relagdo as emogdes contrarias a propria pessoa, porém, a vontade nao tem liberdade alguma.
Nao consegue impedi-las, nem superar a contradi¢do entre agdes externas probas e emogdes
internas torpes. Em muitos casos, ndo consegue impedir que as emog¢des negativas se
manifestem exteriormente. De igual modo, a vontade ndo consegue impor permanentemente
principios éticos positivos as agdes exteriores. A mente € as emogdes negativas sempre se
alternam, influenciando a vontade.

A lingua ¢ o instrumento mais importante do espirito. A pessoa pensa com auxilio da
lingua. A capacidade de se expressar do ponto de vista lingiiistico e a capacidade de discernir
e julgar estdo relacionadas por natureza. Prudéncia e eloqiliéncia estdo inseparavelmente
ligadas. Nada traz mais utilidade e beneficio do que a lingua. Ao mesmo tempo, para
Melanchthon, nada ¢ mais dificil do que expressar-se compreensivel e claramente.

O uso falho e degenerado da lingua ¢ indicio de pensamento falho. Com freqiiéncia, a
verdade € pervertida quando a lingua ¢ mal usada. Nao ¢ por acaso, segundo Melanchthon,
que erros e fanatismos muitas vezes estdo associados a uma linguagem equivocada € a um
estilo ruim. A condi¢do decadente da lingua usada também se manifesta negativamente no
comportamento moral. Toda ciéncia necessita de um discurso puro e claro. Melanchthon
argumenta tanto a partir da logica como da estética, o que se deve a sua formacao de
humanista. Ainda assim, insiste em justificar um bom uso da lingua a partir de argumentos
logicos. Tudo o que ¢ barbaro permanece incompreensivel. O recurso a retdrica deve
contribuir para a clareza de expressao.

As conseqiiéncias que Melanchthon tira dessa compreensdo a respeito da importancia
da lingua ficam evidentes. Quem quiser fortalecer a mente e a inteligéncia de criancas e

jovens deve prestar atengdo a forma como usam a lingua. A sensibilizagdo quanto a lingua
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torna mais apurada a capacidade de perceber o cerne dos problemas. Toda formagao cientifica
deve repousar sobre o pleno uso da lingua. Quem se apressa e se ocupa prematuramente com
as assim chamadas disciplinas mais importantes — nas universidades de entdo o direito, a
medicina e a teologia - em realidade desperdi¢a seu tempo, pois lhe falta a base. Quem nao
quiser perder tempo e pretender dominar sua disciplina com maestria, deve necessariamente
manter a seqiiéncia correta no estudo.

Apenas quem tem pleno dominio nos rudimentos esta em condi¢des de fazer ciéncia de
modo procedente. Para Melanchthon, as palavras sdao signos ou sinais das coisas. Portanto,
antes de tudo, ¢ preciso que as palavras sejam conhecidas. Ele rejeitaria a forma atual do
estudo de latim e muitos outros idiomas, pois muitas vezes estd direcionada apenas ao
dominio passivo do idioma. Se a pessoa tdo somente ouvir e ler, ¢ ndo falar e escrever, a
mente tera sua precisdo descaracterizada. Com a redacao de textos, a mente ¢ despertada.
Apenas quem se arrisca a escrever - tanto prosa como poesia — e a falar estard em condigdes
de avaliar o estilo de terceiros.

Ao falar em formacgdo lingiiistica, Melanchthon tem em mente antes de tudo o latim.
Em sua proposta de escola priméria, o latim estd presente desde o principio. J& os principios
da alfabetizagdo, os rudimentos da leitura e da escrita, devem se dar com o uso da lingua de
Cicero.

Melanchthon identificava duas causas eficientes da acdo em perspectiva ética: a mente
ou, mais precisamente, a determinagao da reta razao, e a vontade, aquela que obedece a essa
determinagdo. Apontava, além disso, a trés causas auxiliares da acdo em perspectiva ética: o
ensino, os impetos naturais e a disciplina. O agir honesto ¢ bastante auxiliado pelas virtudes.
As virtudes sdo, segundo Melanchthon, habitos que levam a razdo a inclinar-se a obediéncia
da justa razao. Assim como Aristételes, Melanchthon compreendia que os habitos passam a
existir a partir de agoes freqiientes, surgem mediante o exercicio € o costume, tanto quanto
nao sejam dados pela razao.

O ensino ¢ uma importante causa auxiliar para a agdo ética. Por isso, uma determinada
instrucao moral ¢ necessaria a todas as pessoas. Ela deve conter uma descri¢ao das virtudes e
conduzir a pessoa a julgar por si propria o que € permitido ou ndo. Uma visdo clara da
esséncia do bem libera a motivagao respectiva para agir eticamente. A vontade obedece mais
facilmente, pois se torna presa da beleza da virtude. Entretanto, ndo se pode pensar que
Melanchthon seja ingénuo a ponto de acreditar que uma motivagdo cognitiva seja suficiente

para tornar a pessoa um ser €tico. Uma compreensdo assim subestimaria a for¢a das emogdes
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e instintos. Os instintos negativos, porém, podem ser compensados por instintos positivos.
Para isso, a literatura de edificacdo cumpre uma funcdo pedagogica de instru¢do moral.

A exposicao de praticas humanas e suas conseqiiéncias da parte de bons escritores pode
tocar mais fundo do que um tratado de filosofia moral. O que libera os mais importantes
impulsos para um agir ético ¢ o Evangelho. Por isso, para Melanchthon, had uma estreita
relacdo entre educacdo moral e educagdo religiosa. Ele ndo pensa, contudo, que a religido
deva ser colocada completamente a servigo da moral, ou que se reduza a moral.

E possivel identificar alguns principios didaticos presentes na reflexdo pedagégica de
Melanchthon: énfase na motivagdo primeira da acao pedagdgica; nao-dispersao de interesses;
sistematizagdo coerente da matéria; consideracdo da capacidade de assimilagdo dos alunos;
selecdao de textos segundo critérios determinados. A partir da constatacdo de uma freqiiente
dispersdo de interesses, Melanchthon exorta a que nao se ensinem simultaneamente diversos
idiomas. Num primeiro momento, o estudo deveria limitar-se ao latim. Em niveis posteriores,
o importante nao ¢ o volume de matéria, mas o esmero com que ela ¢ trabalhada. Quando
alguém se ocupa com um autor para melhorar seu estilo, ¢ importante que o texto sempre de
novo seja lido. Quanto a selecdo dos textos, a recomendacdo era escolher “o excelente em
meio ao que ¢ 6timo”.

Para Melanchthon, estava claro que alguém sé se da bem em determinado campo se o
assunto lhe interessa e esta pessoa nao busca apenas dinheiro ou fama. Ele se queixa do fato
de alunos e pais olharem mais para as vantagens exteriores do que para o valor inerente ao
estudo realizado. Melanchthon foi muitas vezes consultado por ocasido do estabelecimento ou
reestruturacao de escolas elementares e secundarias, bem como de universidades. Na obra,
“Instru¢do dos Visitadores” (1528), concebida por um coletivo de reformadores, dentre os
quais Lutero, e redigida por Melanchthon, hé a sugestdo de que os alunos sejam divididos em
trés grupos. O primeiro grupo aprende a ler e escrever, rudimentos de gramatica e um
vocabuldrio bésico; o segundo ocupa-se com textos mais faceis, como os de Esopo e
Teréncio, aprofundando-se na gramatica; o terceiro: trabalha com textos de Cicero e Virgilio e
estuda métrica, didatica e retérica em preparacao a escola superior.

A influéncia de Melanchthon permaneceu grande por muito tempo apds sua morte. Suas
idéias pedagogicas materializaram-se em estatutos, modelos e curriculos de escolas, as quais
supervisionou desde o momento de sua criagcdo, como em Magdeburg, Eisleben e Niirnberg.
Por muito tempo, seus livros de gramatica, retorica, dialética, psicologia, ética e dogmatica
continuaram sendo usados como compéndios em instituicdes de ensino superior. Discipulos

seus foram grandes educadores. A estreita relagdo entre Igreja, escola e universidade, que
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Melanchthon fomentou com decisdo, consolidou-se. Durante muito tempo, latim e ensino
religioso seguiram sendo as disciplinas mais importantes. Para a formacdo de tedlogos nas
universidades, perdurou a no¢do de que seu estudo especifico deve estar solidamente
embasado numa formacao filosofica e filologica. O centro do estudo teologico ficou sendo
por muito tempo -a exegese dos textos originais, que pressupunha conhecimento das linguas
antigas. Merecem destaque cinco idéias legadas por Melanchthon a posteridade:

Em primeiro lugar, a necessidade de diferenciar claramente entre pregag¢do do
Evangelho e educagdo. O Evangelho ndo pode ser transformado em instrumento pedagdgico,
no sentido de uma moralizagao. De igual modo, as possibilidades da educacao ndo podem ser
sobrevalorizadas, como se lograssem dar o ultimo e mais profundo sentido a existéncia
humana. A educacdo, para Melanchthon, ndo pode ser encarada como caminho para a
salvacdo. Pela educacdo, € possivel chegar a um certo nivel de formagdo, tanto no plano
individual como no social. Nisso, porém, nao reside a salvacao das pessoas. Pelo contrario,
Melanchthon reconhece que tanto a fé como a falta de fé podem ser cultivadas, educadas. Para
ele, esta claro que também existe educacdo sem Evangelho. A pedagogia ndo pode ser
derivada da teologia, e isso justamente por razdes teoldgicas. O que posteriomente foi
chamado de autonomia da pedagogia, Melanchthon tentava fundamentar teologicamente. Por
outro lado, as pessoas que sdo cristds ndo podem simplesmente deixar de lado a mensagem
cristd. Antes disso, seus esfor¢cos pedagdgicos - na teoria € na pratica - sempre devem ser
derivados da intengdo de preservar e anunciar o Evangelho.

Segundo, para que a fé seja vivida na pratica, € preciso compreender seus contetidos
com base no nivel de instrucdo que se tem. Na Igreja, de acordo com a Reforma, ndo ha lugar
para uma fé fundamentada meramente na pertenca a instituicdo. Criangas e jovens devem ser
auxiliados no sentido de alcangarem uma formagao religiosa basica. A dimensdo cognitiva da
tarefa pedagogico-religiosa ¢ acompanhada de uma dimensdo afetiva. A pratica da fé
pressupoe certa disciplina externa: acostumar-se a momentos de devogao e oragdo, praticas
littrgicas, etc.

Terceiro, a perspectiva ética pode integrar a motivagao para a agdo. Ela precisa ser
fomentada didaticamente. Os esfor¢os pedagdgicos precisam ter por objetivo uma certa
aptiddo para pensar e agir eticamente. Os contetidos nesse sentido sdo as teorias de filosofia
moral e os exemplos historicos e da literatura de edificacdo. Melanchthon, porém, nao
subestima a for¢a dos instintos que conduzem a imoralidade. A disciplina externa pode limita-
los, mas ndo consegue elimind-los. A instrucdo moral também ndo o consegue. A

concordancia interior do ser humano em praticar o bem que s6 ¢ possivel com base em uma
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completa experiéncia de sentido. A pedagogia moral, portanto, ndo exclui, mas refor¢a a
necessidade da pedagogia religiosa.

Quarto, permanece a exigéncia de Melanchthon por uma base geral para todo estudo
especifico. Cada ensino particular faz parte de um todo. Cada ciéncia, individualmente,
precisa estar baseada sobre uma compreensdao comum e conjunta. Mais importante ainda ¢ a
idéia de que estudos especializados pressupdem capacidades gerais e aptiddoes comuns.

Por fim, em quinto lugar, através da nog¢ao de Melanchthon sobre a importancia das
linguas como instrumentos do pensamento, segue que os esfor¢os por uma formacao geral
tenham seu acento mais forte no estudo das linguas. O que produz uma lingua, que realidade
ela abarca e divulga, isso deveria ficar claro com o estudo da lingua materna e de pelo menos
uma lingua estrangeira. A exigéncia atual de uma pessoa saber um idioma estrangeiro, além
do seu proprio idioma, corresponde a exigéncia de Melanchthon em relagao ao latim. Isso
porque o latim, na época de Melanchthon, era tanto um idioma estrangeiro, aprendido na

escola, como um meio para a comunicagao escrita e falada.

5 O impacto da Reforma sobre as universidades

Lentamente, movimento humanista transformou os conteidos ensinados nas
universidades, em especial na faculdade de artes liberais e na faculdade de teologia. Na Italia,
isso ocorreu em definitivo por meados do século XV, com a reforma do Trivium. A ocupagao
com as autoridades e tradi¢des, por meio de antigos manuais, cedeu lugar ao estudo de autores
nao-cristdos e cristdos da Antiguidade. “Humanista”, em analogia a jurista, canonista e artista,
tornou-se designativo da funcdo de professor da literatura classica. Ao curriculo da faculdade
de artes foram acrescentadas as disciplinas de poesia, filosofia moral e histéria. Fora da Italia,
o humanismo impos-se nas universidades por volta de 1500, apos ter ocupado espago nas
cortes e centros urbanos. Tal expansao deveu-se em boa medida ao grande avango técnico da
imprensa, com a conseqiiente multiplicagdo das publicagdes de edigdes dos autores classicos e
de obras de humanistas. Da mesma forma, a “peregrinagdao académica” de estudantes e
mestres favoreceu este processo.

O objetivo do humanismo nas universidades era promover a intermediacdo e a
aquisicdo de eloqiiéncia, sabedoria, razao e oracao (eloquentia et sapientia, ratio et oratio). O
proposito do estudo passa a ser alcancar uma espiritualidade sabia e eloqiiente. A retorica,
compreendida como o ensino do reto pensar, do discurso correto e do estilo adequado, torna-
se a principal disciplina na faculdade de artes. No contexto das universidades alemas, tal

processo iniciou em Viena (1493) e em Tiibingen (1497). Reformas curriculares, refletidas na
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alteracdo dos regimentos académicos, introduziram prelecdes obrigatorias das matérias de
poesia e eloqliéncia na maioria das demais universidades nas primeiras trés décadas do século
XVI: em Erfurt e Leipzig (1519), Rostock (1520), Greifswald (1921), Heidelberg (1522),
Freiburg (1525). Em Wittenberg, que teve em Lutero e Melanchthon seus mais renomados
professores, este foi o caso desde a fundagdo da universidade (1502).

O discurso programatico deste humanismo cristdo, o qual posteriormente foi posto em
pratica nas universidades identificadas com a Reforma, foi formulado por Melanchthon em
sua prelecdo inaugural, ao assumir a docéncia em Wittenberg no ano de 1518. Exigiu que o
aprendizado e a leitura nas linguas classicas, principalmente o grego, fossem priorizados. Tal
estudo, porém, ndo seria um fim em si mesmo, mas um entendimento dirigido as fontes
almeja aprender a conhecer a Cristo. O estudo na faculdade de artes liberais deveria abranger
um Trivium mais reduzido, acompanhado da leitura de autores classicos, bem como de
ciéncias naturais, ética e historia. O proprio Melanchthon redigiu comentarios aos escritos de
Aristoteles e promoveu a edi¢do de textos classicos. Destacou-se como organizador do
universo académico-cientifico evangélico, atuando como consultor na reforma de
universidades ja existentes e no processo de fundacao de novas universidades e ginasios.

Lutero, em um trecho de seu famoso libelo “A nobreza cristd da nacdo alemd, acerca da
melhoria do estamento cristao” (1520), referiu-se especificamente as universidades. Convoca
os proprios médicos a reformarem as faculdades de medicina. Propde que o ensino do cddigo
do direito candnico seja abolido nas faculdades de direito e que, em lugar dele, o estudo do
direito territorial e dos costumes da terra sejam integrados ao curriculo, sendo o direito
romano abordado somente em caso de necessidade. Do “cego mestre pagdo Aristoteles”
deveriam ser deixadas de lado as obras Fisica, Metafisica, Etica e o Tratado da Alma. Ja seus
livros Logica, Retorica e Poética deveriam ser mantidos, livres de comentérios, bem como a
Retorica de Cicero. Os tedlogos deveriam concentrar-se no estudo da Escritura Sagrada,
recorrendo a obras de Pais da Igreja como auxilio a interpretagdo e abandonando por
completo o compéndio pelo qual geragdes durante a Idade Média haviam sido iniciadas na
reflexdo teologica, o Livro das Sentengas de Pedro Lombardo.

Com a expansdo da Reforma houve um retrocesso nos cargos, postos e beneficios
eclesiasticos, além da secularizacdo de prédios que até entdo haviam servido ao sistema
escolar e académico. Em decorréncia, estabeleceu-se uma crise, a qual incidiu em queda nas
matriculas e redugdo da freqiiéncia estudantil nas universidades. Para agravar mais ainda a
situacdo, ao contrario do que era vigorosamente defendido pelos principais reformadores, que

insistiram na importancia fundamental das universidades, pregadores evangélicos populares,
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muitos vinculados a ala radical da Reforma e a movimentos espiritualistas, interpretaram as
propostas do movimento reformatorio como opostas e hostis a educagdo formal. A
universidade de Wittenberg, em razdo de escaramucas provocadas por grupos radicais em
1522, teve o nimero de estudantes reduzido pela metade. Entre 1520 e 1530, a matricula
estudantil nas universidades alemas reduziu-se a um ter¢o. Com muito esfor¢o, conseguiu-se
alcancar o nivel anterior a 1520 somente por volta de 1550.

Apesar disso, com a Reforma promoveu-se o estabelecimento de novas universidades,
tais como as de Marburgo (1527) e Konigsberg (1544). A introducdo da Reforma em
diferentes territdrios também fez com que universidades ja existentes fossem reestruturadas
tendo Wittenberg por modelo. Foi o caso em Tiibingen, Leipzig, Frankfurt/Oder, Greifswald,
Basiléia, Heidelberg e Rostock. Posteriormente, com a adog¢do do calvinismo por uma parcela
dos senhores territoriais, algumas delas passaram por novas mudancas. Na segunda metade do
século XVI, além das universidades, foi fundado em territorios evangélicos um novo modelo
de instituicao de ensino, equivalente a uma semi-universidade, conhecido como “ginasio
ilustre” (Gymnasium illustre). A inspiragdo para isso veio das escolas superiores suicas. O
mais famoso desses ginasios foi o de Estrasburgo (1539), o qual tornou-se referéncia para os
demais, tendo Melanchthon assessorado o grupo responsavel por sua fundagdo. Os conteudos
da escola secundaria eram divididos em dez classes. A isso eram acrescidas prelecdes nas
disciplinas da faculdade de artes liberais e conteudos de teologia. Os ginasios ilustres foram
reconhecidos mediante privilégio imperial, a partir de 1566, que permitiu, entre outras
atividades, a promo¢do de doutoras. Diversos gindsios tornaram-se posteriormente
universidades. A famosa Academia de Genebra (1559) foi fundada a partir do modelo de
Estrasburgo, tendo tamanho sucesso que, em cinco anos, abrigava cerca de 1.500 estudantes,
sendo muitos procedentes da Franca, Paises Baixos, Inglaterra, Escocia e Alemanha.

No século XVI, a estrutura universitaria em principados e cidades evangélicas era
composta por quadro faculdades: teologia, com trés céatedras (Novo Testamento, Antigo
Testamento e dogmatica); direito, com quatro catedras (direito romano, decretais, Codigo
Justiniano, institui¢des); medicina, com trés catedras (terapia, patologia e fisiologia); artes
liberais com de cinco a dez catedras (a universidade de Heidelberg, a titulo de exemplo,
oferecia em 1580 grego, ética, fisica, matematica, poética e retorica, sendo dialética, logica e
latim ensinados nas bursas ou internatos). Os catedraticos simultaneamente assessoravam as
cortes, como médicos particulares, consultores em assuntos eclesidsticos, matrimoniais €

juridicos.
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Conclusao

Quem teve ou tem a privilegiada — e infelizmente para muitos ainda inacessivel -
oportunidade de vivenciar a universidade a partir de dentro, precisa reconhecer que muita
coisa mudou desde o século XVI.

Talvez a diferengca mais gritante esteja no modo como ciéncia ¢ fé, de um lado, e
ciéncia e €tica, de outro, se relacionavam nas universidades ha quinhentos anos, € no modo
como se relacionam, ou, melhor dito, ndo se relacionam hoje em dia. A libertacdo que a
ciéncia experimentou da tutela da religido e da ética indubitavelmente trouxe grandes
progressos a humanidade. Descobertas ocorreram, novas ciéncias surgiram, teorias
valiosissimas foram concebidas, gragas a emancipagdo alcancada por cientistas em relagdo a
dogmas, normas e autoridades eclesiasticas que engessavam a produgdo de novos
conhecimentos, extremamente Uteis a vida humana. Eis o lado fulgurante da historia.

O lado obscuro, por sua vez, ¢ que a ciéncia superou e tem superado limites
inimaginaveis, mas as pessoas muitas vezes nao sabem o que fazer com o que foi conquistado,
nem qual o sentido do conhecimento alcangado. Isso porque perderam o vinculo com questoes
existenciais do ser humano, que estdo relacionadas a dilemas €ticos ou a experiéncia de f¢.
Isso leva a que estudantes e professores passem anos na universidade sujeitos a uma
esquizofrenia, que os torna incapazes de relacionar sua realidade existencial com os
conhecimentos que assimilam, produzem e transmitem. Infelizmente, com freqiiéncia, este
quadro de dissociagdo permanece o mesmo apds o estudo e durante a atividade profissional, o
que gera crise, frustracdo e desesperanca.

Os reformadores do século XVI, varios deles estudantes e professores universitarios,
descobriram um conhecimento que tornou suas vidas plenas de sentido. Fizeram questao de
divulgar tal conhecimento das mais diversas formas e ao maior nimero possivel de pessoas.
Necessitavam da universidade para fazé-lo? Muitos provavelmente achariam que ndo. O que
intriga € que passaram a se engajar mais do que nunca pela universidade. Por qué? Pois
queriam que, também a universidade, fosse um lugar a fazer a diferen¢a existencialmente para
as pessoas. Pois queriam que, também na universidade, estudantes e professores
experimentassem, nao um conhecimento que oprime e escraviza, mas um conhecimento que

traga pleno sentido existencial a quem procura por uma verdade que liberta.
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