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Identidade e fronteiras do espiritismo na obra de Allan Kardec

Identity and boundaries of spiritism in the Allan Kardec’s works

Augusto César Dias de Araujo "

Resumo

Este artigo € uma reflexdo sobre o processo deaftimidentitaria do espiritismo a partir
da analise de seu discukmdador presente na obra de Allan Kardec (18048)188ara
cumprir esse objetivo, trabalhar-se-a com a higdtiesque tal processo acontece a partir
de uma peculiar interagdo do espiritismo com métncias de conhecimento: a ciéncia, a
filosofia e a religido. Através da andlise do exlemgspecifico de como o espiritismo
interpreta elementos da tradi¢cdo cristd-catoliadd-lhes um significado renovado,
pretende-se demonstrar que, nesse jogo, 0 corigspiritismo se configura como um
conceito hibrido, de carater polissémico, o quahégpara o fato de que a nova doutrina e
0 movimento articulado em seu entorno nascem ssignw da mediacdo. Tais reflexdes
indicariam que, ao fazerem referéncia a obra dedétaromo nucleo imaginario de
identificacdo doutrinaria, grupos das diversas é&enihs dentro do espiritismo
contemporaneo podem encontrar relativas zonas adortm para seu progressivo
desenvolvimento.
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Abstract:

This paper is a reflection about the identity fotiora process of spiritism from analysis of
its founding speech present in Allan Kardec’s w(804-1869). To fulfill this aim, one
will work with the hypothesis of that such procésppens from a peculiar interaction of
the spiritism with three instances of knowledgee ttience, the philosophy and the
religion. Through the analysis of the specific epéanof as the spiritism interprets
elements of the Christian-catholic tradition, giyino them one renewed meaning, is
intended to demonstrate that, in this game, thatispi concept configures as a hybrid
concept, of polissemic character, which points wihkpect to the fact of that the new
doctrine and the movement articulated in its aroamel born under the sign of the
mediation. Such reflections would indicate thatewhmaking reference to the Kardec’s
work as imaginary nucleus of doctrinal identificetj groups of the diverse trends inside of
the contemporary spiritism can find relative zoaesomfort for its gradual development.
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Introducgao

O século XIX foi por muito tempo compreendido comeéculo do cientificismo e
da secularizagdo. Entendia-se que, aliado ao fre$cente prestigio e autoridade das
ciéncias naturais” (WASHINGTON, 2000, p. 20), test@hava-se um crescente e célere
declinio da credibilidade e da influéncia das lgsdyadicionais. Assim, se, por um lado, o
avanco da ciéncia em seu modelo matematico-expetain@iltrapassava cada vez mais o
sentido sacramental de um mundo criado e mantitogueler divino” (WASHINGTON,
2000, p. 20), por outro, novas formas de criticautd aplicadas a exegese biblica
relativizavam a propria figura do Cristo, humanta. Enquanto ateus e materialistas
atacavam as Igrejas de fora, “disputas internaesidutrina e batalhas entre reformistas e
reacionarios as enfraqueciam internamente” (WASHI®R@E, 2000, p. 19). O historiador

Eric J. Hobsbawm, referindo-se a essa situagaeriogo entre 1848 e 1875, declara:

Se olharmos retrospectivamente para as ciénciasaimate sociais do
periodo, ficaremos espantados com sua impressmmantfianca em Si
mesmas. [...] Esse sentimento ndo era tanto basemdeesultados — os
das disciplinas evolucionistas dificilmente erammcativeis de falsificacéo
— mas na crenca da infalibilidade do “método cfimatl. Ciéncia
“positiva”, operando com fatos objetivos e precidimmdos rigidamente
por causa e efeito, e produzindo “leis” uniformesariaveis além de
gualquer modificacdo proposital, era a chave-medtrauniverso, e o
século XIX a possuia. Mais do que isso: com o aresto do mundo do
século XIX, os estagios anteriores e infantis dodrm, caracterizados
pela supersticdo, teologia e especulacdo, tinhabado e o “terceiro
estagio” da ciéncia positiva de Comte havia chegédd®BSBAWM,
1996, p. 372).

No entanto, segundo Lynn L. Sharp (2006), muitosagsercepcdo se encontra
embasada na metanarrativa do século em questadgormalefende que a compreenséao de
gue, na modernidade, os individuos abandonarampdisacdes religiosas trocando-as por
interpretacdes racionais do mundo nada mais é igtGia narrada pelos historiadores do
proprio século XIX, como Jules Michelet (1798-1874)e, em sueHistoire de la
Révolution Francais€1847-1853), teria argumentado que ndo haveriagespara a Igreja
e para a Razdo no novo Estado francés (SHARP, 2006pR a historiadora, “[...]

anticlericalismo e secularizacdo da sociedade s#o enecessariamente ligados, nem o
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afastamento do Catolicismo clerical necessariamadiea um afastamento do irracional,
do sobrenatural e do espiritual” (SHARP, 2006, ii).X

De fato, apesar de todo o cientificismo, o sédik testemunhou o nascimento de
diversos movimentos religiosos independéntsmaioria dos quais se caracterizavam,
segundo Peter Washington (2000, p. 20), por dojstigbs mais ou menos definidos.
Primeiro, buscavam fmnteda “verdadeira espiritualidade”, identificada commisticismo
ou o ocultismo: “[...] o conhecimento da suprenmalidade experimentado como algo fora
das formas expressivas comuns. [...] um modo dearsalespiritual dos efeitos corruptores
das instituicdes religiosas” (WASHINGTON, 2000.20-21). Em seguida, buscavam [...]
uma unicachaveque resolvesse 0s mistérios do universo” (WASHIRGIT 2000, p. 21,
grifo nosso) — uma fonte e uma chave que satiskzeso desejo primario de encontrar a
unidade na diversidade.

Tendo surgido e criado raizes nos Estados Unidosrta dos acontecimentos de
1848 em Hydesvillé, o espiritismo converteu-se numa poderdsate que prometia
providenciar umachave universal para as questbes n&o respondidas pataiai pela
filosofia e pela religido. Em poucos anos, torneuisa febre também na Europa, onde
servia como diversdo nos saldes da alta sociedapesar disto, por toda parte,
observadores conscienciosos se dedicavam a expéosn@os quais esperavam obter uma
fundamentacgéo cientifica para tais fendbmenos, osigrficava, em meados do século
XIX, encontrar uma prova irrefutavel para a sobréncia do espirito apos a morte.

1 4[...] anti-clericalism and secularization of sei are not necessarily linked, nor does a moveydvem

clerical Catholicism necessarily connote a moveyafnam the irrational, the supernatural, and thieitsgl”.

2 Como afirma a socidloga francesa Daniéle Herviégdr, o processo de secularizagdo, caracterisiico d
modernidade, significaria, dessa maneira, ndo tangeiccdo da religido dos quadros sociais, mag .
conjunto dos processos de reconfiguracdo das @epugase produzem em uma sociedade [...]" (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 41).

3 Embora seja praticamente impossivel determinata de inicio da histéria do Espiritismo, convenoio-

se que 0 ano de 1848 constitui seu ponto de pariddl de marco, na casa da familia Fox, na aldeia
Hydesville, condado de Wayne, Estado de Nova Yods Estados Unidos da América do Norte, ruidos
insdlitos surgiram de maneira ostensiva e uma s@ifendmenos chamou a ateng¢éo da sociedade da époc
Das paredes vinham pancadas ou ruidos que pargmiavir de uma inteligéncia oculta desejosa de
comunicar-se. As irmas Katherine e Margareth Fagsdneninas de 11 e 14 anos, que aparentementeaeram
causa dos acontecimentos, foram dormir no quarteds pais, mas 0s ruidos aumentaram; a irma maés n
comecgou a bater palmas e da parede ouviu-se o medmero de batidas. A menina fazia perguntas e a
parede respondia com um golpe para dizer “sim’ma dois golpes para dizer “ndo”. A partir destesnévg,

por todos os Estados Unidos, e posteriormente napBuespalhou-se a febre das evocagdes dos chamado
espiritos batedore4Cf.: DOYLE, 2007).
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Esta reflexdo tem como objetivo a analise do psmele formacao identitaria do
espiritismo — doutrina e movimento — a partir de discursdundador presente na obra de
Allan Kardec. Embora esse autor recuse para sipelpde fundador ou criador do
espiritismo, e assuma apenas ocdeificador de uma doutrina que € d&spiritos €
inegavel que o espiritismo s6 ganha forma a pdatiatividade de sistematizacdo encetada
pelo pedagogo francés (STOLL, 2001). Além distobea kardeciana, conhecida no meio
espirita como codificacdo, assumiu, ao longo degsso de desenvolvimento historico do
movimento espirita, o carater paradigmatico ded'mainbdlico de identificacdo comum, a
despeito dos diversos modos de vivenciar o egnirdf (LEWGOY, 2006b, p. 173).

Para cumprir esse objetivo, trabalhar-se-a conpétése de que tal processo se da a
partir da interacdo do espiritismo com trés ing&de conhecimento: a ciéncia, a filosofia
e a religido. E de que, na obra de Kardec, o ctindeespiritismose configurara como um
conceitohibrido, o qual aponta para o carater mediador da novaidaw do movimento
articulado em seu entorno.

Entre esses observadores encontrava-se o intdlefctrecés Hippolyte Léon
Denizard Rivail (1804-1869), que, segundo seu podpstemunho, no ano de 1854 ouvira
falar pela primeira vez no fenbmeno dassas dancantes e falan@savés de um amigo.
Tendo inicialmente acolhido a noticia com ceticissmmente no ano seguinte teve contato
com o fendbmeno. Conforme afirma, “[...] entreviaquelas aparentes futilidades, no
passatempo que faziam daqueles fenémenos, qualgjsarde sério, como que a revelacao
de uma nova lei, que tomei a mim estudar a fund&RDEC, 2007e, p.297). Deste dia

em diante, durante quatorze anos, até sua morte8é8) o Sr. Rivail (sob o pseuddnimo

* A necesséria limitagéo deste artigo ndo nos permiha discuss&o mais ampla do temitoridisma Seria
necessaria uma extensa revisdo da literatura nééermo tema, o que extrapola nossa possibilidade, n
momento. Se, contudo, o termo largamente empregadenética do século XIX, remete em sentido amplo
tudo o que é composto por elementos diferentesrdwitos, disparatados, aqui ele assume o siguificle
uma tentativa de abrigar sob um mesmo conceit@enoceito de espiritismo na obra de Allan Kardetés t
outros conceitos que aparentemente se colocam antagdnicos e irreconciliaveis, sem, no entantopqr
uma sintese que os nivele em importancia ou stgwifio. Conforme se vera, o concesgpiritismoem
Kardec se apresenta como um conceito hibrido paegira de suas relagfes com as representa¢céeniasT
em seu tempo de ciéncia, filosofia e religido aise e apropriagdo de suas linguagens especificagante

de autoridade e de suposta articulagdo desseesabpartir de uma posi¢do mais abrangente e superi
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Allan Kardec que o tornard célebre) dedicou-se stade, sistematizacdo, divulgacéo e

apologia do espiritismo.

1 Para coisas novas, palavras novas

Pour les choses nouvelles il faut des mots nouveassim comeca 0 primeiro
paragrafo do ensaitntroduction a I'étude de la doctrine spirjtgoublicado em 1860
juntamente com a segunda edicaoLdelivre des Espritse como introdugdo dessa obra.
Em parte, ele é a reproducdo do paragrafo quedurggualmente a primeira edicdo de
1857, contudo acrescido de maiores explicacbese solposicionamento do espiritismo

diante do espiritualismo filosofico.

Para coisas novas precisamos de palavras novas; @gxige a clareza
da linguagem, para evitarmos a confusdo inerenteiatido multiplo dos
mesmos termos. As palavraspiritual, espiritualista, espiritualismtém
acepcao bem definida; dar-lhes uma nova, paradalglica Doutrina dos
Espiritos, seria multiplicar as causas ja tdo nossr de anfibologia.
Com efeito, o espiritualismo € o oposto do matsria; quem quer que
acredite ter em si alguma coisa além da matérgp#itealista; mas néo
se segue dai que creia na existéncia dos Espidtosem suas
comunicacfes com o mundo visivel. Em lugar dasvpadaespiritual,
espiritualismQ empregaremos, para designar esta Ultima crerga, a
palavrasespiritae espiritismg cuja forma lembra a origem radical e que,
por isso mesmo, tém a vantagem de ser perfeitamatdégiveis,
reservando ao vocdbukspiritualismoa sua acepc¢do propria. Diremos,
pois, que a Doutrin&spirita ou o Espiritismo tem por principio as
relagdes do mundo material com os Espiritos ows slyenundo invisivel.
Os adeptos do Espiritismo serdo espiritas ou, se quiserem, 0s
espiritistas.Como especialidad€ Livro dos Espiritogontém a Doutrina
Espiritat como generalidade, prende-se a doutdsgiritualista da qual
apresenta uma das fases. Tal a razdo por que draabecalho de seu
titulo as palavragzilosofia Espiritualista(KARDEC, 2007a, p. 23-24).

Esse paragrafo representa o esforco pessoal deedguara dirimir a disputa
causada pelo lancamento de sua obra, entre osoaddpt chamadcespiritualismo
moderng de origem anglo-saxdnica, e seu préprio posicmmo. De fato, Kardec

reconhece o espiritismo como sendo o desenvolvondoutrinario doespiritualismo

Como se vera adiante, Kardec criara o termo efgpeeispiritismopara diferenciar a crenga nos espiritos e
em sua comunicabilidade, @spiritualismdfilosofico.
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moderng mas considera essa nomenclatura problematica, wenaque pode levar as
confusdes acima descritas. Seu problema é |éx@mideologico. Demonstra isso o fato de
gue, alguns paragrafos adiante, na mesrimaduction ao narrar “[...] em poucas palavras,
a série progressiva de fenbmenos que deram origestaaloutrina” (Kardec, 2007a, p. 27-
31), o codificador faz questdo de demonstrar quewrina dos espiritos € o resultado
filoséfico e racional da observacdo sistematica datws que deram origem ao
espiritualismo modernoPortanto, ao contrario do que sugere Sandra &keguStoll
(2001, 2003), o “ato semantico” de Allan Kardecaafis do qual ele cria o vocabulo
espiritismoe seus correlatos ndo “(...) estabelece os termaossércdo do Espiritismo no
contexto religioso da modernidade” (STOLL, 2003,3p). Antes, define o carater de
especialidade que a nova doutrina assume diargepintualismo filoséficé.

Segundo o autor, os fendmenos espiritas das rdasaantes e falantes abriram-lhe

a perspectiva de um campo inexplorado de pesquisa:

Apliquei a essa nova ciéncia, como o fizera atédenb método
experimental; nunca elaborei teorias preconcebidadiservava

cuidadosamente, comparava, deduzia consequéncias; afeitos

procurava remontar as causas, por deducdo e pedmleamento l6gico
dos fatos, ndo admitindo por valida uma explicacgendo quando
resolvia todas as dificuldades da questéo. [..ch@eendi, antes de tudo,
a gravidade da exploracdo que ia empreender; percetgueles

fenbmenos, a chave do problema tdo obscuro e tétrowertido do

passado e do futuro da Humanidade, a solucéo gpeeurara em toda a
minha vida. Era, em suma, toda uma revolucdo redasce nas crencas;
fazia-se mister, portanto, andar com a maior cspagdo e nao
levianamente; ser positivista e nao idealista, péi@ me deixar iludir.

(KARDEC, 2007e, p. 299).

De imediato percebe-se haver ai a indicacdo deuwpno @¢arater para o espiritismo.
Como ciéncia, 0 autor o pensara a partir de nocoe® meétodo experimental ou positivo;
razdo; formacdo de um modelo teorico; estabeledonda critérios de universalidade.
Como filosofia, Kardec desenvolvera todo um sistéraseado em trés grandes divisdes:
Légica (entendida como o esforco racional em deduziderar sistematicamente as leis e

principios oriundos da observacdo dos fatos ounfiemds); Metafisica (contempla o

® Na verdade, conforme se vera, o que estabeléetero®s de insercdo” do espiritismo no contextigieso
da modernidade é a tentativa reiterada de enxertdal arvore da tradicdo cristd-catdlica através da
ressemantizagdo de seus elementos constituintes.
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estudo dos “principios priméarios” que compdem overso: Deus, matéria e espirito); e,
Moral (compreende tudo quanto diz respeito ao homemienesmo e as suas relacdes
com Deus e com seus semelhantes).

Na obraO que € o Espiritism@1860), o codificador oferece a seguinte definicdo

dessa dupla natureza da nova doutrina:

O espiritismo é, a0 mesmo tempo, uma ciéncia de @pgacdo e uma
doutrina filoséfica. Como ciéncia prética, ele coriste nas relacdes que
se estabelecem entre nds e os espiritos; como €fis compreende
todas as consequéncias morais que dimanam dessasmas relacdes.
Podemos defini-lo assim: o Espiritismo é uma ciéngiue trata da
natureza, origem e destino dos Espiritos, bem aensuas relacées com
o mundo corporal. (KARDEC, 2007c, p. 54-55, destaqip autor).

Ele compreendia o espiritismo, naquele momento erago de todo o periodo em
gue se dedicou ao estudo, sistematizacao, dividgaggpologia da doutrina espirita, como
uma filosofia de bases cientificas, ou uma ciéfimadfica. Contudo, ao contrario do que
possa parecer, essas definicbes afirmativas daematwo espiritismo ndo eliminam o
carater problematico do seu processo de formagiditéiia. Enquanto abordagem tedrica,
talvez isso seja suficiente, mas como essas dééisideitas por Kardec lancam o
espiritismo no campo social mais amplo, onde c&éerdiilosofia gozam de representacdes
mais ou menos definidas, além de afirmar a idedéiddéa doutrina com esses ambitos do
conhecimento, sera necessario também delimitateiras para que o espiritismo goze de
alguma autonomia e se legitime frente a tais ics&nE nessa delimitacdo, entra em jogo
mais uma instancia com a qual o espiritismo presgseonfrontar, e frente a qual pretende

se legitimar: a religido.

2 Delimitando fronteiras: o espiritismo diante da ciéncia, da filosofia e da religido

Em primeiro lugar, € preciso que se diga: para &l espiritismo € uma ciéncia,
mas as ciéncias nada podem dizer sobre ele. Comu senteriormente, o codificador
retira da pretensa positividade dos fatos espieitde método que utiliza ao aborda-los a

afirmacéo do carater cientifico da doutrina.
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As ciéncias vulgares se apéiam nas propriedadesatieria, que se pode
experimentar e manipular a vontade; os fenbmerisitas repousam na
acdo de inteligéncias que tém vontade prépria engseprovam a todo
instante ndo se acharem subordinadas ao nossohtaphis observacoes,
portanto, ndo podem ser feitas da mesma manegagmem condicbes
especiais e outro ponto de partida. Querer sublagt&os processos
comuns de investigacdo é estabelecer analogiasndoeexistem. A

Ciéncia propriamente dita, como ciéncia, €, paispinpetente para se
pronunciar na questdo do Espiritismo: ndo tem guecsipar com isso e
seu julgamento, seja qual for, favoravel ou naohom peso podera ter.
[...] Vé-se, portanto, que o Espiritismo ndo é dgada da ciéncia.

(KARDEC, 2007a, p. 43).

Portanto, embora haja uma coincidéncia de métodine as ciéncias positivas e o
espiritismo — o0 que, segundo Kardec, faz destendltuma nova ciéncia —, eles se
diferenciam quanto ao objeto. Enquanto as “ciénaidgares”, ou a “ciéncia propriamente
dita” se ocupa em revelar as leis que regem o ipimanaterial, o espiritismo teria a
mesma missao no que concerne as leis que regemcippr espiritual. E sera justamente
gracas a especificidade de seu objeto que estsou#te configurara como “[...] a ciéncia
nova que vem revelar aos homens, por meio de priok&susaveis, a existéncia e a
natureza do mundo espiritual e as suas relagbesaconundo corporeo” (KARDEC,
2007b, p. 59).

O que Kardec propde, portanto, € que entre a C@épropriamente dita” e o
espiritismo existe uma reciproca complementaridadgye se torna explicito na seguinte

passagem d& génese, os milagres e as predicbes segundo otisspo (1868):

O Espiritismo e a Ciéncia se completam reciprocamenCiéncia, sem o
Espiritismo, se acha na impossibilidade de explieatos fendmenos s6
pelas leis da matéria; ao Espiritismo, sem a Ci#érfaltariam apoio e
comprovacdo. O estudo das leis da matéria tinhapijeeeder o da
espiritualidade, porque a matéria é que primeire f&s sentidos. Se o
Espiritismo tivesse vindo antes das descobertasifitas, teria abortado,
como tudo quanto surge antes do tempo. (KARDEC720g0. 30).

Uma reciprocidade aparente, diga-se, dado que Kardmca o espiritismo em
situacdo superior a da ciéncia no momento em qgersujue 0 primeiro ultrapassa a
segunda em abrangéncia, ao ampliar os horizontegltamadas leis naturais a fim de

abarcarem o dominio metafisico. O que se pode Iperagesse contexto é que Kardec,
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intencionalmente ou n&o, preserva o espiritismotad® controle externo, mas o cré
habilitado para avaliar todo conhecimento ciertific

De modo similar, o autor lida também com a relagdtoe espiritismo e a chamada
filosofia espiritualista Como vimos nadntroducéo ao estudo da doutrina espirite criar
o termoespiritismq Kardec se justifica dizendo que o faz para evtafusées com o0 uso
comum do termaespiritualismo a que se refere como “[...] 0 oposto do matesnad”
(KARDEC, 2007a, p. 23), ou, em outros termos, argsplismo filosoéfico, do qual seria
apenas uma especialidade. De fato, Kardec cré qespoitismo supera em termos
filosoficos tanto o materialismo quanto o espifisrao. E 0 que se pode comprovar, por
exemplo, quando o autor afirma em artigoR#avista Espiritaperiédico por ele fundado e

editado, no nimero de marco de 1861

O materialismo diz: “Nada ha fora da matéria”. Qigsialismo diz:
“Existe algo”, mas ndo o prova. O Espiritismo digxiste algo”, e o
prova; e, auxiliado por sua alavanca, explica o qte entdo era
inexplicavel. E o que faz que o Espiritismo recaadtantos incrédulos ao
espiritualismo. (KARDEC, [1861] 20071, p.114)

E, nosProlegbmenosie O Livro dos Espiritog1860), Kardec descreve o objetivo
da obra como sendo “[...] estabelecer os fundamsetgauma filosofia racional, isenta dos
preconceitos do espirito de sistema” (KARDEC, 200Y.d@0). Com esse enunciado, o
codificador inscreve #losofia espiritano rol das doutrinas filoséficas que “[...] em \dex
Discurso do Métodale Descartes [...]" se apoiam “[...] nRegulae philosophandie

Newton [...]” (CASSIRER, 1997, p.24).

A via newtoniana ndo é da deducdo pura mas a dmeridewton néo
comeca por definir certos principios, certos cdoeeie axiomas
universais, a fim de percorrer passo a passo, [0 e raciocinios
abstratos, o caminho que leva ao conhecimento dizydar, dos simples
“fatos”. E na direc&o inversa que se move seu pessw. Ofendmenos
sdo o dado; ggrincipios o0 que é preciso descobrir. (CASSIRER, 1997, p.
24-25).

Esta é, pois, desde o século XVIII, a base metgitddda chamadalosofia da
natureza Munido de concepcédo similar, Kardec atribufilasofia espiritaa tarefa de
conduzir oespiritualismo filoséfico- que tem no pensamento de Descartes uma de suas

principais fontes — a certeza empirica da existédei um principio individual inteligente,
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qgue sobrevive a morte, para dai “deduzir” raciorait® seus principios. Nessa posi¢ao —
de estar fundada sobre uma certeza empirico-¢gentf de proceder racionalmente — a
filosofia espirita pode ser compreendida como superior aquela de passmente
especulativa.

Por fim, resta verificar os modos pelos quais arigispo, segundo Kardec, se
limita e se define frente a religido. Embora o eiggmo toque no que Kardec considera os
elementos essenciais de toda religido — a exist@eiDeus, a imortalidade da alma e as
penas e recompensas futuras —, para ele de foguealeste deve ser confundido com
umanova religido’ De fato, para o codificador, considerar o espirith como uma religido
€ “[...] um erro grave e pode dar uma ideia muatisd, quer do Espiritismo em geral, quer
do carater e do objetivo dos trabalhos da SociedRatesiense de Estudos Espiritas”
(KARDEC, [1859] 2007f, p. 196.). Kardec chega mesardizer que é “facil demonstrar”

gue o espiritismo ndo é uma religido:

Se o fosse teria seu culto, seus templos, seustromi[...] Em resumo, o
Espiritismo se ocupa de fatos e ndo das particialdeis de tal ou qual
crenca, da pesquisa das causas, da explicacadcssgee fatos podem dar
de fendmenos conhecidos, assim na ordem moral canoodem fisica, e
ndo impde nenhum culto aos seus partidarios, corastranomia nao
impde o culto dos astros, nem a pirotecnia o aditdogo. (KARDEC,
[1859] 2007f, p.206).

Como se vé aqui, a negacao do carater religiosesgaitismo se limita com a
afirmacdo de sua cientificidade, pois assim “comas@onomia ndo impde o culto dos

astros”, o espiritismo ndo impde nenhum culto & seleptos. Em outro momento, porém,

essa mesma delimitacéo é feita frente ao car&sofico da doutrina.

O Espiritismo é uma doutrina filoséfica que tocda® as questdes humanitérias.
[...] € uma mina fecunda onde as religides, comei@scias, como as instituicdes
civis, colherdo elementos para o progresso. Magjugotoca em certas crengas
religiosas, ndo constitui um culto novo [...]. Séaimplos, suas cerimbnias e seus
sacerdotes estdo na imaginagéo de seus detratdossgeie temem vé-lo tornar-se
religido. (KARDEC, [1866] 2007f, p. 355).

" Em abril de 1859, Kardec se envolve numa discussépo Abade Chesnel. Em artigo publicado no Jornal
L'Univers, e reproduzido por Kardec ievue o abade denomina o espiritismorde/a religidoe é refutado
pelo codificador, que ressalta o0 que compreendeocaarater cientifico do espiritismo, e nega,
peremptoriamente, tratar-se de uma nova religiéo.
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Contudo, essa veemente negacdo da natureza raliglos espiritismo, sua
insisténcia em afirmar que o espiritismo ndo é uitomovo ndo significa, em definitivo,
gue Kardec aceite a acusacao de que o espiritisja@stirreligioso. Ao contrario, ele seria
mesmo “[...] 0 mais potente auxiliar da religia&ARDEC, 2007a, p. 132), uma vez que
Ihe oferece a prova empirica de seus postuladoxoBisa existéncia de Deus, a
imortalidade da alma e as penas e recompensasddafwiura. E € justamente na
ambiguidade desse posicionamento que se pode peneapiriismo sob o0 signo da
mediacdo. Se, por um lado, assim como o faz coréreia e a filosofia, Kardec propde
uma ciséo frente ao pensamento e as praticas religiosasppwo, frente ao crescente
descrédito enfrentado pelas doutrinas e institgigééigiosas ao longo do século XIX, &
CoOmo se 0 espiritismo se apresentasse comitageque as poderia salvar do naufragio
absoluto. E, emO Evangelho segundo o Espiritisn{@864), chega a afirmar que o
espiritismo € o traco de unido que promove, enéinglianca entre ciéncia e religido,
conferindo a esta ultima seu carater racional.

A Ciéncia e a Religido nao puderam, até hoje, eletese, porque, encarando
cada uma as coisas do seu ponto de vista exclusigiprocamente se repeliam.
Faltava com que encher o vazio que as separavaragm de unido que as
aproximasse. Esse traco de unido estd no conhdoirdes leis que regem o
Universo espiritual e suas relagbes com o mundpéeeo, leis tdo imutaveis
guanto as que regem os movimentos dos astros istéarexa dos seres. Uma vez
comprovadas pela experiéncia essas relacdes, ooveelfez: a fé dirigiu-se a

razdo; esta nada encontrou de ilégico na fé: venda o materialismo
(KARDEC, 2007h, p.61).

Diante de tais afirmacfes, o problema da identiddmlesspiritismo na obra de
Kardec se torna, assim, um pouco mais complexcerfmimente, tinhamos as afirmacdes
diretas do autor de que o espiritismo possuia unpdadhatureza, cientifica e filosoéfica.
Agora temos que, para Kardec, isso € verdade agebasertas circunstancias. Ou, para ser
mais exato, o espiritismo é ciéncia, mas nao élgaa da ciéncia em sentido comum; é
filosofia, mas néo é filosofia em sentido estritnauvez que foge ao aspecto especulativo e
funda seus principios sobre os “fatos” empiricdgnAdisto, ndo é também uma religido
uma vez que ndo implica num novo culto e ndo seldusobre crencas irracionais.

Permanece, portanto, a questao: afinal, segunadm Klardec, o que é o espiritismo?
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3 Sob o signo da mediagao: o espiritismo como um entre-lugar

Essa é uma pseudoquestdo na medida em que pressppésbilidade de se pensar
0 espiritismo em termos essencialistas. O que gaesedo €, portanto, uma tentativa de
responder a ela, mas uma tentativa de compreendimamicidade e a complexidade do
processo de formacao identitaria do espiritismaiffilee € movimento).

De fato, se pensarmos a obra de Kardec como wurdsque postula, entre outras
coisas, garantir ao espiritismo sewit de cité frente aos sistemas e instituicbes de
representacao anteriormente referidos — ou sejatefra instancias de legitimagao outras
gue nao o proprio espiritismo —, podemos compreegdeno o recurso a linguagem
especifica a cada uma dessas instancias se tduralpa até mesmo necessario para a sua
representacao identitaria.

N&o se trata, contudo, de pensar o espiritismo cama sintese histérica e
conceitual do conhecimento a partir de elementosocoiéncia, filosofia e religido. Mas,
de pensar como, a partir da constante reaproprieg@oa a efeito por Allan Kardec de
elementos do discurso especifico a cada um deasg®s, uma identidade é construida e
reconstruida, a cada vez, num espaco de negodimstauvel e em constante mutaéaem
outras palavras, embora o espiritismo lance maealataentos dos discursos especificos da
ciéncia, da filosofia e da religido, e busque cespiestabelecer a identidade da nova
doutrina e do movimento que se articula em seurmmtaecusa, por outro lado, toda
identificagdo simplista que submeta o espiritisnocantrole dessas instancias. E, pois,
como se 0 espiritismo, com essa recusa, ocupasskigan privilegiado frente a tais
instancias — um lugar neutro em meio a eventuguths que cada uma delas pode travar
com as demais na busca de legitima€ique parece significar que Kardec pensa o lugar

do espiritismo como urantre-lugar um lugar sob o signo da mediacéo, e somente dssim

8 Os elementos desse “espaco de negociacéo” cddstipartir da elaboracao identitaria da douteisgirita
frente a ja consolidada identidade catdlico-roméadaez, se mostrem mais agudamente numa anadisela

a ser realizada — das polémicas envolvendo Allardétae defensores do catolicismo romano em textos
publicados na imprensa de época. Nessas polénieadec sempre enfatiza o carater de poderoso awxili
das religides, desempenhado pelo espiritismo; endpie criticado por instituir uma nova religiao com
pretensdo de usurpar o lugar de direito da religiftituida (a qual se apresenta, invariavelmeraeo a
verdadeira religido). Os limites deste artigo, limfaente, ndo nos permitiram adentrar essa analise.

° Pode-se ilustrar 0 modo como o espiritismo seasimb o signo da mediacéo, verificando a imporganci
desempenhada pela figuramé@diumpara a doutrina. A rigor, semediunidadendo héa espiritismo, uma vez
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N&o se trataria, contudo de uma escolha pessaadificador, uma decisdo consciente de
preservar o espiritismo de uma definicdo identtéle carater essencialista. De fato, o que
sucede é que néao lhe resta outra opcdo frente aomento geral da modernidade no
sentido de uma progressiva diferenciacdo das uiggigs. E que marca, no tocante ao
ambito do conhecimento — representado nesta d&eyssa ciéncia, pela filosofia e pela
religido —, uma crescente valorizagdo do discursntifico e racional, em detrimento de
tudo o que soa como irracional ou obscurantista.

Pode-se afirmar, portanto, que o espiritismo, ségukilan Kardec e de acordo com
o descrito acima, se coloca numa postura ambiguafidmacdo e de negacdo dos
elementos constitutivos do discurso cultural hegeomd Tal ambiguidade, contudo, néo
seria, a rigor, algo negativo. Ao contrario, peeesb que grande parte da possibilidade de
sobrevivéncia da doutrina espirita em outros cangooiis, além da Europa no século
XIX — seu estrondoso sucesso no Brasil, por exemme deve ao caratbibrido de sua
formulag&o na obra de Allan Kard¥c.

A titulo de exemplo, é possivel verificar que, embaegue constantemente ao
longo de toda a sua “carreira” espirita o caragdigioso do espiritismo, Kardec ira
esforcar-se reiteradamente para que a nova dosieaxerte na arvore da tradicao crista,
principalmente através da ressemantizacao de elesnda tradicdo catélico-romana. Pois,
apesar de insistir em apresentar o espiritismo coma doutrina que pode adequar-se a
todos os cultos religiosos, sem distingcéo, seréidra tradicao cristd que Kardec tera de se

posicionar.

O Espiritismo ndo é obra de um homem. Ninguém pbzier que é seu
criador, pois ele é tdo antigo quanto a Criacd@oRina-se por toda a
parte, em todas as religides, principalmente rigidiel catdlica e ai com
mais autoridade do que em todas as outras, paigtoticismo se acha o
principio de tudo quanto existe no Espiritismo:Espiritos em todos os
graus de elevacdo, suas relagbes ocultas e ostersiin 0s homens, 0s

que nesta se da, de maneira privilegiada, o ercanta interacdo entre os mundos visivel e invisivel
Pertencendo a ambos os mundoméiumnéo é apenas o veiculo da comunicagdo, mas o fhugsmo em
que ela se da. De igual maneira a doutrina ela mesmcoloca como o lugar de intermediacdo entre o
passado e o futuro, o lugar onde as coisas assseenrerdadeira significagdo, como se podera varjffor
exemplo, a partir da analise dos modos de reapigimie ressemantizacdo dos elementos da tradigéo cr

19 parece haver um consenso, no que toca a leituhdstigiadores e cientistas sociais, de que, nsiBra
houve uma énfase maior no “aspecto religioso” dariismo, em detrimento dos outros dois “aspectos”
(cientifico e filosofico). Se, contudo, isso é \atdiro, € porque o espiritismo no Brasil encontespaldo
para tanto na obra de Allan Kardec devido a ambayle acima descrita.
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anjos da guarda, a reencarnacdo, a emancipacdmaaarante a vida, a
dupla vista, as visbes, todos 0s géneros de mtagfeEs e mesmo as
apari¢des tangiveis. Quanto aos demdnios, ndompadsdspiritos maus
e, salvo a crenca de que os primeiros foram delstina permanecer
perpetuamente no mal, ao passo que a via do psogné® esta proibida
aos outros, ndo ha entre eles mais do que simpfeserda de
nomenclatura. (KARDEC, 2007a, p. 632-633.).

E para explicar o papel da “moderna ciéncia egpifiente a tais diferencas de
nomenclatura, afirma logo em seguida: “[Esta] Reéimecorpo de doutrina o que estava
esparso; explica, em termos apropriados, 0 queasdite em linguagem alegorica; suprime
0 que a supersticdo e a ignorancia haviam criaaa, $6 deixar o que é real e positivo: eis
0 seu papel” (KARDEC, 2007a, p. 633.). Essa dujiec@& demonstra, portanto, que o
espaco de mediacao, representado pela doutrindaspio espaco da correta interpretacéo
dos dados da tradicdo cristd. Para Kardec, ndce &dradicdo seja de todo invéalida: ela
revela a verdade a seu modo, através da linguatggtriea, que os modernos erram ao
assumir como a descri¢cao objetiva da verdade. Emasopalavras, o codificador identifica
gue falta a tradicdo uma chave hermenéutica quaizguseu verdadeiro sentido. E, para
ele, essa chave € o espiritismo.

Contudo, para Kardec, a tarefa do espiritismo néloescerra com a correta
interpretacdo das fontes do cristianismo, mas éaghinda a percepcédo de que aquele é o
sucessor deste. Et Evangelho segundo o EspiritisifiB64) afirma:

A lei do Antigo Testamento teve em Moisés a suagficacdo; a do
Novo Testamento tem-na no Cristo. O Espiritismo é&egreira
revelacdo da lei de Deus, mas ndo tem a persciaficienhuma
individualidade, porque é fruto do ensino dado, pdpo um homem,
sim pelos Espiritos, queio as vozes do Céein todos os pontos da
Terra, com o concurso de uma multiddo inumeravahtgemediarios.
[...] Assim como o Cristo disse: “N&do vim destrailei, porém cumpri-
la”, também o Espiritismo diz: “Ndo venho destraitei cristd, mas
dar-lhe execucdo.” Nada ensina em contrario aegsmou o Cristo;
mas, desenvolve, completa e explica, em termos<larpara toda
gente, o que foi dito apenas sob forma alegoriem \¢umprir, nos
tempos preditos, o que o Cristo anunciou e prepar@alizacdo das
coisas futuras. Ele é, pois, obra do Cristo, quesige, conforme
igualmente o0 anunciou, a regeneragao que se opeegp&ra o reino de
Deus na Terra. (KARDEC, 2007b, p.64-65).
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Em outras palavras, o0 espiritismo € 0 mais autémsticessor do cristianismo posto
gue ‘“[...] desenvolve, completa e explica, em texmwiaros e para toda gente, o que foi dito
apenas sob forma alegédrica” na mensagem evangadisian como o Cristo, a seu tempo, 0
fez com a revelacdo de Moisés.

Um exemplo dessa estratégia de legitimacdo doitspin frente a religido € o
modo como Kardec trata o dogma da ressurreicadefran que considera sua nova
formulagéo, a reencarnacéo. Para ele:

A reencarnacdo fazia parte dos dogmas dos judels,osnome de
ressurreicdo.[...] As ideias dos judeus sobre esse ponto, ceolme
muitos outros, ndo eram claramente definidas, @orgpenas tinham
vagas e incompletas noc¢des acerca da alma e digag&o com o corpo.
Criam eles que um homem que vivera podia revivem saberem
precisamente de que maneira o fato poderia dabesignavam pelo
termo ressurreicdoo que o Espiritismo, mais judiciosamente, chama
reencarnacdo.Com efeito, aressurreicdoda ideia de voltar a vida o
corpo que ja estd morto, o que a Ciéncia demowssiranaterialmente
impossivel, sobretudo quando os elementos despe @ose acham desde
muito tempo dispersos e absorvidoge&ncarnacéde a volta da alma ou
Espirito a vida corpérea, mas em outro corpo eafreente formado para
ele e que nada tem de comum com o antigo. (KAR2EQA7b, p. 96.).

Assim, no processo de formacdo de sua identidadeefra religido, a doutrina
espirita, tal como formulada por Kardec, aparecaccaeio de interpretacdo/traducdo da
tradicdo crista para o século XIX. Por um ladoptalcesso é marcado pelo desejo do lugar
do outro (nimesg Kardec parece desejar que o espiritismo oculpgar de unificacao e
fundamentacdo de uma visdo global do mundo, deixago pelo catolicismo romano
desde a Reforma protestante e o advento e ascgasa@ncia moderna. E, por outro, néo
qguer criar os vinculos de uma associacdo idertit@tial €isdg, com a negacdo dos
aspectos culticos e formais inerentes ao catol@igsmano. A0 mesmo tempo, o0 universo
da dogmaética catélico-romandetichizadoe apropriado de maneira quase integral. Como
um discurso minoritario emergente, o espiritismocseefronta com o discurso religioso
hegemdnico no ambito sociocultural em que se imsgre otraduz para o seu proprio
discurso, criando, assim, uma identidad®ida. (BHABHA, 2007; SOUZA, 2004)
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Conclusao

Como se viu, em suas relagcdes com a ciéncia, sofiboe a religido, o espiritismo
se coloca como umntre-lugar— um espaco de encontro e reapropriacao. A gkaitiforja
uma identidadehibrida, marcada pelo signo dmediacdo Ou seja, para Kardec, o
espiritismo aponta para algdém para oposciéncia, pés-filosofiae pds-religido Uma
identidade assim construida toca “[...] o futurolddo de c4&” (BHABHA, 2007, p.27),
coloca-se no papel de intérprete ndo apenas dadmassas seu presente € sempre “[...] um
tempo revisionario” (BHABHA, 2007, p.27) no quabatece um “[...] trabalho fronteirico
[...]” que exige um encontro comrmmvo como um ato déraducéo cultural(BHABHA,
2007, p.27). No caso especifico do espiritismo, c@® pode verificar, ele ndo somente
“[...] retoma o passado como causa social ou pestedestético [...]", mas 0 renova,
reinventa,traduz reconfigurando-o como eempre presentemas nao adequadamente
compreendido. O advento, pois, da doutrina espimdiaca o tempo de uma nova leitura
dessepassado-presentgue, de certa maneira, marcara a ultrapassagemaoento
historico do século XIX. Afirma Kardec em 1868:

E a um desses periodos de transformacdo, ou seripmef, de
crescimento moralque ora chega a Humanidade. Da adolescéncia chega
ao estado viril. O passado ja ndo pode bastarasrmvas aspiracdes, as
suas novas necessidades; ela ja ndo pode ser @mgetos mesmos
métodos; ndo mais se deixa levar por ilusées, maragmagorias; sua
razdo amadurecida reclama alimentos mais subssmsciéc demasiado
efémero o presente; ela sente que mais amplo destino e que a vida
corpOrea é excessivamente restrita para enceindeiobamente. Por isso,
mergulha o olhar no passado e no futuro, a fimegeabrir num e noutro
0 mistério da sua existéncia e adquirir uma codsota certeza.
(KARDEC, 2007d, p. 468).

Percebe-se aqui, pois, que o presente “demasi@de®” marca a passagem entre
0 passado e o futuro. Esse presente, marcado ayiatismo, sera superado atraves do
olhar direcionado para o passado e para o futuespitismo, segundo Kardec, o faz sob
a tutela de uma representacao de ciéncia marcadaacteres positivistas e racionalistas,
dentre os quais sobressai a no¢ao de progresse largga o espiritismo para a posigcao de

um intérprete e mediador desse futuro. E isto ens ddéveis que se entrelacam e
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mutuamente se implicam: o nivel individual, comegelacdodo futuro apds a morte; e, o
nivel coletivo, com a revelagdo do futuro da humladé que, através da nova doutrina,
pode antever a aproximacéao de segeneracaanoral e intelectual.

A titulo de conclusdo — embora a reflexdo devaggguir em outro momento —,
pode-se dizer que, no espiritismo, tal como foriehoilaa obra de Allan Kardec, encontra-se
um tipo bem acabado deovimento religioso de fronteiraque tende a transitar entre
representacdes ambiguas e cuja configura@dda indica uma dupla tendéncia. Por um
lado, pode-se dizer que ha um esforco de Kardesentido desecularizar a religidoao
aproxima-la de conceitos comiéncia e filosofia — esta Ultima ndo mais compreendida
comoserva da teologiamas, em certo sentido, como instrumento de \gdaacional da
religido —, ja que, aliada a no¢cdo de método expearial, dilosofia espiritapretende dar a
religido — e religido cristd — @rova definitivade seus postulados basicos. Por outro lado,
Kardec parece querer propor quei@nciaamplie seus horizontes e passe a considerar o
antigo objeto da religidao (Deus, alma e vida futw@mo parte dos fendmenos naturais a
serem investigados.

Por fim, & preciso que se repita: o cardtilrido com o qual o espiritismo se
apresenta na obra de Kardec parece té-lo capag@tadosua implantacéo e florescimento
em outros campos sociais, além da Franca do sédXo Estudos sobre como essa
doutrina chegou ao Brasil e aqui ganistatusde religi&o — e religido amplamente popular
ao longo do tempo — parecem indicar que, ao fazeedanéncia a obra de Kardec como
polo imaginario de identificacdo doutrinaria (LEW®006b), em apropriacées cada vez
mais distantes do contexto historico e culturalqoal ela surgiu, os grupos das diversas
tendéncias dentro do espiritismo contemporanecsdedaqueles assumidamente religiosos
até os que afirmam sua identidade laica — podemmngérae relativas zonas de conforto para

seu progressivo desenvolvimento (STOLL, 2003).
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